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Vassanyi Miklos

Az Abszolutum esztétikdja

A Miivészet és a Szép metafizikai levezetése

Schelling Mivészetfilozofiajdban

m 1. A Schelling muvészetfilozofidjit megérteni kivanod
olvasé viszonylag konnyen megkiizd a mé bevezetdjével,
és ha nehezebben is, de kovethetdek a zseniesztétika fo-
galmait, a miinemek és miifajok elméletét targyalo, vala-
mint egyes remekmiiveket elemz6, klasszikus szerzoket
dicséré részletes fejtegetések is, melyek a mii tdlnyoméd
részét alkotjik (§ 25-§ 133. és a lezdré értekezd fejeze-
tek). A tételes kifejtés elejét képezd, altaldnos metafizikai
tartalmu 24 paragrafus azonban — melyek a Miivészet és
a Szép eszméjét kivanjak minél kozvetlenebbiil levezetni
Isten sajatosan megalkotott fogalmabdl — még az ujkori
eszmetOrténész szimdra is ,mélyviz”. Jelen irdsban kiils-
nosen azon fejezetek megértésére tesziink kisérletet, me-
lyek — a bevezetdvel egyiitt — j6 belatast adnak az érett
Schelling metafizikdjaba; rendkiviili értéket és ontolo-
giai statuszt tulajdonitanak a mivészetnek — amit Isten
6nmegnyilatkozdsanak tartanak —; egy wj ideatan keretei
kozott hatdrozzak meg a Szép fogalmat; tovébba eredeti
médon kisérlik meg definialni mtalkotds (mtivészet) és
eszme (filozoéfia) viszonyat. Szandékunk vezérfonalat
nyujtani az igen komplex sz6veg értelmezéséhez.! E ma-
gyardzat egyik nehézsége abbol adédik, hogy a szerzé
néhany, éltala hasznalt alapveté fogalmat — pl. Urbild,
Idee — nem definial (egyértelmtien), mikézben igen bo-
nyolult logikai sémakban helyezi el 6ket; illetve a részle-
tek kidolgozésdra, a — legalabbis latszolagos — ellentmon-
dasok felolddsara, a hidnyok kit6ltésére nem forditja a
leheté legnagyobb figyelmet.

A - kéziratos hagyatékbdl kiadott, a szerzé életében
meg nem jelent — szoveget Schelling el6szor 1802—
1803-ban adta el6 a téli szemeszter sordn Jéndban, majd
1804-ben és 1805-ben a wiirzburgi egyetemen.” A ki-
valasztott szakasz értelmezésében a sajit bevezetdjén
kiviil sokat segit a vele nagyjabol egy id6szakban irott
Schelling-mtivek koziil A transzcendentdlis idealizmus
rendszere (1800), a Bruno (1802), A redlis és az idedlis vi-
szonya a természetben (1806), a Filozéfiai vizsgdléddsok

az emberi szabadsdg lényegérél (1809), a Clara (1811), de
véleményem szerint leginkdbb a toredékesen is nagy-
szertl A vildgkorok (1811-15).

2. Szovegiink els6 érdekessége a metafizikai alapveté-
se, melybdl a miivészetfogalmat viszonylag révid leveze-
téssel szarmaztatjuk — nagyszabdsa koncepci6 ez Isten
és a vildg (avagy természet) mindent atfogé egységérél,
pontosabban egybeesésérdl, amit teleszkopizacionak,
osszecsuszasnak is hivhatunk, illetve amit a szaknyelv
interpenetrdcionak, kolcsonos egymadst-atjarasnak nevez.
Schelling e teologizdlé alapvetése két tekintetben is eltér
a kordbbi - killonésen kanti és részben leibnizi — hagyo-
manyoktdl. Mig Kant teoldgiai allaspontja tigyszdlvin az
istenérveken innen helyezkedik el (amennyiben nem fo-
gadja el 8ket logikailag kényszeritének), addig Schellingé
az istenérveken tiil; amivel azt szeretném kifejezni, hogy
Schellingnél - a nagy, bar kritikusan szemlélt példakép,
Spinoza mintdjara — az istenfogalom nem a metafizika
végeredménye, hanem annak evidens kiinduldsi pontja.
Schelling szaméra Isten eleve adva van, léte minden két-
séget meghalad.

Az érett schellingi metafizika mdsodik, ugyanilyen
fontos tétele az a — lényeges médositasokkal — szintén
Spinozatdl 6rokolt tézis, hogy Isten valdsdga, a létet
(Seyn) hordozé 1étezd (Seiendes) a természet; tehit hogy
Isten csak a természetben valdsdgos, és viszont: a ter-
mészet csak Istenben létezik. Ez a megfogalmazds mér
mutatja, hogy az imént emlitett interpenetraci6 tulaj-
donképpen interdependencia: Isten nem lehet a természet
nélkiil, a természet nem lehet Isten nélkiil. Ez ismét olyan
panteisztikus tézis, melyet Kant se prekritikai, se kritikai
moduszban sem tudott elfogadni soha, hiszen az $4ltala
posztulélt Isten - leibnizi fogalommal élve — mindig vi-
lagon kivili 1ény, ens extramundanum marad. Schelling
szamara ellenben a természet 4tné a szellemviligba
(Geisterwelt), az pedig a vildglelken (Weltseele) keresztiil
mintegy Istenben folytatédik — vagy ahogyan az utékor



dltal Clardnak keresztelt dialégus bevezetéje mondja:®
»a természet természetes folytatdsa a természetfeletti,
a természetfeletti pedig a természetben gyokerezik”.
Ebbél szigortan véve az kovetkezik, hogy végsé soron
minden lényegileg Egy: egyetlen lényeg, egyetlen 1étezd,
egyetlen Abszolutum.

3. De miért foglalkozunk egy, Schelling esztétikdjat
igérd tanulmanyban alapteologidval és természetfilozd-
fidval? A félreértés csak latszolagos: mint a Miivészetfilo-
zbfia bevezetSje mondja, a miivészet szintén a mindenség
egy — csupan idedlisan, de nem valdsdgosan elkilonit-
heté — potencidja (Potenz), avagy aspektusa. Ontoldgiai
szemmel nézve az egyediili szubsztancia valéjaban az Is-
ten és vildg egybeesésébdl, interpenetriciojibol el6dlld
Egy, Eins, Abszolutum, melynek kiilonb6z6 potenciafo-
kai — természet, torténelem, mivészet — csak az elmélet
szdmara kilonithetéek el. A valosdgban ezek felszini
kiilonbségeik ellenére is egybeesnek: a természet fejezd-
dik ki a mtvészetben és a torténelemben, a miivészet és
a torténelem fejezédik ki a természetben stb. Végsé so-
ron azonban Isten fejez6dik ki mindenben, mert minden
Isten 6nkinyilatkoztatdsa vagy — Ernst Benz klasszikus
terminuséval élve — automanifeszticidja.* A miivészet
ezért legiltaldinosabban az tugynevezett potenciatan
(Potenzenlehre) keretein beliil értelmezédik Schellingnél
mint egyfajta isteni megnyilvanulas, phaenomenon Dei.

A schellingi mtvészetfilozofia e megalapozé fogalma,
a potencia tehit az Abszolitum azonossdgfilozofidjan
beliil nyer értelmet: azon az dltalinos metafizikai alap-
tézisen nyugszik, mely szerint ,val6jéban és 6nmagéban
véve csak egyetlen létez van, egyetlen abszolut realitds,
és ez a létez6 — minthogy abszolut — nem oszthato, ugy-
hogy nem tud felosztds vagy darabolds révén atmenni
tobb, kiilonbozd létezébe”.® A dolgok véltozatossigarol,
egymastol vald killonbségeirdl ezért csak aspektudlis
értelemben beszélhetiink, ha a nagy Egészet kiilonb6z6
meghatarozasok (Bestimmungen) szerint tekintjiik. Az
ilyen, pusztan idealis, gondolati meghatdrozdsokat — me-
lyek a rendszer minden részén és szintjén eléfordulnak
- nevezi Schelling potencidknak, Potenzen.® Miutén igy
mindaz, amit a mivészetben vagy a térténelemben meg-
ismeriink, azonos azzal, ami a természetben van, ezért
ugy fogalmazhatunk, hogy mindenben ,bennesziiletik
a teljes abszolutsag” (die ganze Absolutheit eingeboren) —
bar ez az ,abszolatsdg” més és mds aspektusbol latszik a
természet, a torténelem, illetve a muvészet potenciafo-
kan. Ha pedig a potencidkat elvehetnénk, hogy lathatova
véljon a puszta lényeg (um das reine Wesen... entblésst zu
sehen), akkor mindenben ténylegesen az Egy mutatkozna

meg (so wére in allem wahrhaft Eins). Mint késébb latni
fogjuk, a Miivészet kozelebbrél az Abszolutum eszmei
oldaldnak, az Idedlis Mindenségnek — leibnizi terminus-
sal: a mundus intelligibilisnek — lesz a legmagasabb rendt
kifejez6dése, potenciafoka.

4. Hogy e panteista megalapozas utdn a schellingi md-
vészetfilozéfia platonikus irdnyt vesz, azt abbdl litjuk,
hogy a bevezet6 megfogalmazésa szerint célkittizése el-
jutni ,az 6rok Szépség és minden szép dolog dsképeinek
szemléletéhez” (zur Anschauung der ewigen Schonheit und
der Urbilder alles Schénen) — ami Platén Lakomdja sze-
rint az emberi lélek f6 célja (210e2-211bS). Nem csoda
tehat, ha Schelling esztétikdjanak részletesebb kifejté-
sében alapvetd szerep jut az idedknak (1d. lentebb), még
ha a platéni elgondolédshoz képest jelentésen méddosult
funkcidban is. A Miivészetfilozdfia bevezetbjének zars-
gondolata szintén jplatonikus szakkifejezéssel adja meg
a miivészet gyorsdefiniciojit: ,a muivészet az Abszola-
tum kidradasa” (ein Ausfluss des Absoluten).” A ,kisradas”
(ekroé, emanatio) terminus itt kétségkiviil Plétinos me-
tafizikdjabol szdrmazik, bar néla az alacsonyabb rendu
valosdgok ,tulcsordulds” Gtjan vald szdrmazdsit jeloli az
ultratranszcendens Egybol.

A muvészetfiloz6fia marmost ,,a mivészetben 1évd red-
lisat az idedlisban mutatja meg” (das Reale, welches in der
Kunst ist, im Idealen darzustellen) — hiszen a mivészet is
mindig valamely érzékelhet$ forméban 4llit elénk vala-
milyen eszmét. A redlis (anyagi) ezen megmutatisa az
idealisban (eszmében) a ,mivészet megkonstrualdsa”
(Construktion der Kunst), azaz helyének kijelé1ése az uni-
verzumban; ez pedig a filozofia legelsé alapelveire valo
visszavezetésével egyenlS. Mint fentebb megelélegez-
tiik, ilyen médon végiil Isten fogalmabdl fogjuk levezetni
a miivészet fogalmat.

S. A levezetés elsé 1épése Isten sajatos definicidja-
bol indul ki. Eszerint ,az Abszolutum, avagy Isten az,
aminek tekintetében a létezés, avagy valdsig kozvetle-
nill - vagyis pusztan az identitds torvénye alapjin — az
idedjdbol kovetkezik; azaz Isten 6nmaga allitasa”® A fi-
lozofiai szaknyelven megfogalmazott, elsé pillantdsra
taldn ezoterikusnak téiné meghatdrozds valdjéban egy
klasszikus skolasztikus elgondolds gyokeresen modern
tartalommal valé megtoltése. Mar Canterbury Anzelm
és Descartes is ugy gondoltik ugyanis, hogy az a lény,
akinek definicidja tartalmazza a létet, tehit akinek meg-
hatdrozasabol kovetkezik a létezése, nem mds, mint Is-
ten. Isten a sziikségszerd lény (ens necessarium): ha adva
van a definicidja, akkor adva van a valésdga is. Rogton
nyilvanval6va vélik azonban e formaélisan 4tvett kijelen-
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tés radikalisan uj tartalma, — ha megfigyeljiik schellingi
dtfogalmazasat, — mely szerint a — most vézolt — ontolo-
giaiistenérv érvényes sszefoglaldsa az a kijelentés, hogy
Isten egyik aspektusa 4llitja Isten masik aspektusat.

Ezakijelentés termékeny kettésséget és ezéltal dinami-
kat, a kibontakozés lehetdségét viszi be az istenfogalom-
ba. Isten mint Allité (ok) és Isten mint Allitott (okozat)
ugyanis igy kolcsonésen atjarjik egymdst, tartalmazzak
egymast, és hatnak egymdsra; az Abszolutum természe-
te Iényegileg egy fejlédési, onkibontakoztatasi folyamat
lesz, melynek — legaldbbis a bel6le szarmazo6 derivatumok
szintjén — van multja, jelene és jovéje.” Mindkét isteni
poélus kétarcu, mert Schelling gondolkoddsa nem ismer
abszolut elkiiloniilést: Isten mint ok, idealitas, eszmeiség
magaban foglalja a realitdst, és Isten mint okozat, reali-
tds, anyag magdban foglalja az idealitdst.”® E metafizikai
séma f6 torténeti elézménye Spinoza filozdfiai teologidja
Isten alap- és kovetkezménytermészetérol.

Isten fogalma tehdt legels6 alapjaitdl fogva egy abszo-
lut kozvetités fogalma; sét, Schelling egész metafizikdja
jellemezhetd ugy, mint kozvetitések rendszere, a kozveti-
tés filozofidja. A schellingi istenfogalom eleve hordozza

a végtelenség,"

a mindenre kiterjedés, teljes kimerités
(totalitas), exkluzivitas (rajta kiviil nincs semmi) attri-
butumait is, tehdt részben ellentmondé mozzanatokat
egyesit magdban. Isten tovabba a totdlis jellege elle-
nére sem sokasig, hanem egység (Einheit), valamint
egyes és dltalanos azonossdga is: ellentétek egybeesése
(coincidentia oppositorum), totélis és univerzalis indivi-
duum (Alleinheit).

6. Ezek kifejtése utdn a § 10. kezdi kibontani a poten-
ciatan bels6 gazdagsdgat, ami tartalmazza a muvészet
dedukcidjat is. Eszerint Isten mint okozat a Redlis Min-
denség, vagyis a természet, melynek hiarom potenciafo-
ka — rangsorba allitva az alacsonyabb rendiité] a maga-
sabb rendti felé — az anyag, a fény és az organizmus (élet).
Schelling e potencidkkal természetfilozéfiai mivek so-
réban foglalkozik - a fénnyel példaul kitiintetett médon
az 1798-as Vildglélekben (Von der Weltseele). Isten mint
ok pedig az Idealis Mindenség (das ideale All), melynek
harom potencidja sorjéban a tudas, a cselekvés és a mu-
vészet. Ezen a ponton, a §§ 13-14.-ban érkeziink el tehét
a miivészet Istenbdl vett definicidjdhoz.

A részletes magyardzat szerint minden magasabb po-
tenciafok meghaladva tartalmazza, illetve felveszi maga-
ba az alacsonyabb fokozatokat gy, hogy azok ,kiegyen-
litédnek benne” (indifferenzieren sich). A kiegyenlitédés
(Indifferenz) e sajitosan schellingi fogalma azt fejezi ki,
hogy a miivészet potenciafokdn, mint a szellemi valosag

tetépontjan, Isten idedlis aspektusiban egészen tuddssa
valik a cselekvés (Handeln), illetve egészen cselekvéssé
lényegiil 4t a tudas (Wissen). Tud4s és cselekvés itt nem
kizdrjak, hanem atjarjak egymadst gy, hogy valami egé-
szen 4j, harmadik jelenség jon létre belSlik. A muvé-
szet fogalma ezért egyfajta cselekvd tudds fogalma lesz
— melynek tartalma az, hogy a muvész meghatdrozott,
szabalyozott, szakszer(i cselekvéssel a tudds egy elemét:
egy eszmét fejez ki. A miivészet ilyen modon egyszer-
re szubjektiv és objektiv isteni potencia, hiszen a tudds
valami személyes, szubjektiv, az alkotdsi folyamat pedig
objektival. Ez a potenciafok tehat Iényegileg szintén koz-
vetités, melynek sordn a miivész az Idealis és Redlis Vilag
metszéspontjiban e ketté fuziojit valositja meg az Ab-
szolutumban térténé kozvetitést imitdlva.

Ezt az értelmezést tdmasztja ald a § 23. is, mely szerint
,minden mivészet kozvetlen oka Isten” (Die unmittelbare
Ursache aller Kunst ist Gott). Isten ugyanis a maga abszo-
lat azonossaga révén a Redlis és az Idedlis minden osz-
szekapcsoldddsanak oka, marpedig épp ezen alapul, ezt
imitélja minden muvészet.

7. Miivészet és Filozofia viszonydt ezek utdn a jelenté-
ségteljes § 15. kivdnja tisztdzni. Schelling itt nem tagadja
meg onmagat — filozoéfus ritkdn it mas tevékenységet
értékesebbnek, mint a filozofidt. ElSlegezziik meg a bo-
nyolult fejtegetés végeredményét: Hegelhez hasonldan
szerzOnk is egy fokkal magasabbra helyezi a filozofidt a
miivészetnél. Az érvelés gerince abbol a megfontoldsbol
adodik, hogy a filozofia a maga tisztin eszmei jellegébdl
fakadéan sokkal kozelebb all az istenihez (das Gottliche),
annak sokkal kozvetlenebb kifejez6dése, mint a miivé-
szet. A filozofia mint ,abszolt észtudomany” vagy ,is-
teni tudomany” is egyfajta index, megjelenités tehat: az
6sképi vilagban 1évé Isten abszolut azonossaganak kife-
jezédése. A mivészet ezzel szemben csupdn a kiegyen-
litédés — avagy magasabb egységben valé fuzi6 — mint
dltaldnos istenimitacids séma megjelenitése (Darstellung
der Indifferenz). Schellingi kifejezéssel élve csupan ellen-
képi, képmési jellegti (Gegenbildliches): mintegy masodik
derivatum Istenbdl. Ennek ellenére az a helyzet — érvel
Schelling —, hogy a miivészet is igen nagy mértékben ké-
pes megkozeliteni az Osképet, hiszen 6 az Ideélis Vilag
legmagasabb potencidja.

Egy késébbi szovegrész, a § 16. elsé megjegyzése eh-
hez még hozziteszi azt, hogy a filozoéfia inkorporélja ma-
gdban legalabbis a miivészet iranti érzéket. Sajnalatos,
hogy Schelling nem mondja ki, hogy ez forditva is igaz: a
miivészet — mégaz in. abszolut miivészet is — mindig esz-

méket képvisel, eszméket 6nt forméba. A filozéfia taldn



legmeghatérozobb kiilonbsége azonban szerzénk szerint
minden miés, legalibb részben intellektuélis tevékeny-
séggel szemben az, hogy a filozéfia miivel$jétsl bizonyos
lelki nagysag és eré (Charakter von bestimmter Héhe und
Energie) varhaté el. Sajnos itt sem meriil fel a tarsadalmi-
lag-politikailag elkotelezett mtivészet lehetdsége, pedig
ezt a német romantika is jol ismeri (s6t, meg is valésitja).

8. Miutdn a mtivészet az Abszolitum ellenképeit ér-
zékileg szép formakban alkotja meg, a muvészet teljes
megértéséhez szitkséges a Szép fogalmanak metafizikai
megkonstruélasa is (§ 16.). A Szép Schelling szerint idea
(Idee), ezért itt Schelling ideatanit is vizolnunk kell.
Mivel ezt szerz6nk maga is csak vazolja, ezért talan he-
lyesebb ugy fogalmaznunk, hogy a schellingi ideaelmé-
letet olyan darabokbdl kell 6sszeraknunk, melyeket a
bevezetd szovegrészben és kiillonb6z6 paragrafusokban
elszérva taldlunk. A kifejtésben célszert az dltaldnos
ideatantdl, avagy &sképtantdl (Lehre von den Ideen oder
Urbildern) a Szép mint egyedi idea felé haladni.

Az ideatan funkcidja az Abszolutum egységébdl a fo-
galmi (filozéfia) és szemléleti (miivészet) sokféleségbe
valé dtmenet, kdzvetités biztositdsa.'> Az idea tehdt egy
dltalanos alak vagy minta, amely egyfel6l megérzi ma-
gdban az isteni végtelenséget, masfel6l részesiti abban
az egyedi mitdrgyat is. Ez a részesités — az idedban meg-
nyilvdnulé isteni aspektus egyedi realitdsban (Reales)
valo kifejezése — a mivészen keresztil torténik, a mivész
feladata. Az az ,anyag” tehdt, mellyel a miivész altaldban
véve kozvetleniil dolgozik, az idea, melyet kifejez.

Miutén azidea ,isteni dolog” (Géttliches), ezért se a Re-
dlis, se az Idealis Vildgba nem tartozik kizarélagos mo-
don, hanem a két oldal azonos szintii potenciafokainak
fazidja. Schelling a Miivészetfilozdfidban marmost kiilo-
nosen hdrom idedt nevez meg: az Igazat, a Jot és a Szépet,
de kozelebbrol csak az utdbbit targyalja. A Realis és az
Idedlis Vilag legmagasabb, harmadik potencidi egyesiilé-
sének a Szépség idedja felel meg. Igy ,két ellenzd vildg:”
az egyedi, redlis, véges, illetve az ltaldnos, idedlis, végte-
len egymadssal val6 végsd, isteni azonosséga, a lenyomat
és az 6skép egysége, az Abszolutum lényegalkoté szinté-
zise fejez6dik ki benne.

Mint Schelling mondja, Szépség ott mutatkozik meg,
ahol az Egyedi (das Besondere) annyira megfelel az 4l-
taldnos fogalmanak (Begriff), hogy ez utébbi mint Vég-
telenség be tud lépni a Végesbe, és egy konkrét targy-
ban szemlélhetévé valik.® A szép tdrgy: a mijalkotas
tehat ilyenformdn Véges és Végtelen fuzidja.'* A Redlis
a mitargyban hasonléva, sét, valdsagosan egyenlévé
(wahrhaft dhnlich und gleich) valik az Osképpel; az esz-

mei, észszerd, intelligibilis (das Rationale) egyszersmind
megjelend, érzéki dolog (Erscheinendes, Sinnliches) is lesz.

A Szép fogalménak mds szempontt meghatarozéséra
a § 16. masodik megjegyzése véllalkozik: a Szép eszerint
nem mads, mint szabadsag és sziikségszertiség kiegyen-
lit6dése ugy, hogy ez egy realitisban szemlélheté lesz
(Indifferenz der Freiheit und der Nothwendigkeit, in einem
Realen angeschaut). A mtivészet tehat — a fenti kdzveti-
téseken tulmenden — egyben az a tudatos cselekvés is,
mely éltal szabadsag és sziikségszertiség abszolut szinté-
zisre 1épnek, kolcsénosen atjarjik egymast (eine absolute
Synthese der Freiheit und der Nothwendigkeit). Itt érde-
mes megemliteni, hogy szabadsdg és sziikségszertiség
szintézise Spinozanal egyben isteni tulajdonsag is — és
Schelling szerint is az (Miivészetfilozéfia § 6.). A mialko-
tas tehdt végs6 soron maga is isteni attribitumokat kap,
hiszen Isten része vagy legalabbis megnyilvanulasa.

19. Mindezekbdl az a végkovetkeztetés adddik, hogy
a mivész kozvetleniil nem is annyira az anyaggal, mint
inkdbb az eszmével foglalkozik. Két vildg hataran 4ll-
va kozvetit egy érzéki kozeg megmunkaldsdn keresz-
tul az Abszolutum két pdlusa kozott, melyek az 6 keze
miive nyoman kapcsolédnak ossze, 1épnek Istent kife-
jezd szintézisre. A schellingi miivészetelmélet minden
sorabol azt olvassuk ki, hogy a miivészet minden moz-
zanatéban jelen van Isten: a mavész tulajdonképpen
kozvetlenil Istennel érintkezve alkot, Istent fejezi ki,
illetve sajatos médon és kozegben valdsitja meg az Ab-
szolitum univerzumalkotd szintézisét. Elvégre az Ab-
szolitum is alkot: éspedig az abszolut mutargyat, ami a
Vildgegyetem. A miivész hivatdsa végs6 soron ebben a

teremtédmunkdaban tarsként részt venni.
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of the Absolute. Schelling’s Lectures on the Philosophy of
Art (1802/03). English translation of the Notes Taken
by Henry Crabb Robinson.” Ford.: Vassanyi M. Orpheus
Noster 2013/1, 121-133.

A mu szerzdi cime: A természet Gsszefiiggésérdl a szel-
lemvildggal (Ueber den Zusammenhang der Natur mit der
Geisterwelt. Ein Gesprich).

E.Benz: Les sources mystiques de la philosophie romantique
allemande. Paris: Librairie philosophique J. Vrin, 1987
(11968, Bibliothéque d’histoire de la Philosophie).

Es ist wahrhaft und an sich nur Ein Wesen, Ein absolut Re-
ales, und dieses Wesen als absolutes ist untheilbar, so daf§ es
nicht durch Theilung oder Trennung in verschiedene Wesen
iibergehen kann. (F.W.J. Schelling: Ausgewdhlte Schriften,
hrsg. von M. Frank, Band 2 [1801-1803], Frankfurt am
Main: Suhrkamp, 1985, 194. Minden idézet ebbél a ki-
adasbol.

A terminus fontos metafizikai szerepet kap majd a
Weltalter-toredékekben is, melyeket Schelling filius adott ki
a Sammtliche Werke L. sorozatdnak VIIL kotetében: F. W. J.
von Schellings Sammtliche Werke. 1. Abth., Bdd. 1-10: korai
mivek és kéziratok; II. Abth., Bdd. 1-4: a késéi rendszer.
Stuttgart und Augsburg: I. G. Cotta’scher Verlag, 1856
1861. A potenciatanrdl Id. K. Jaspers, Schelling. Grésse und
Verhingnis. Miinchen: Piper Verlag, 1955.

Uo. 200.

Das Absolute oder Gott ist dasjenige, in Ansehung dessen
das Seyn oder die Realitit unmittelbar, d.h. kraft des blossen
Gesetzes der Identitit aus der Idee folgt, oder: Gott ist die
unmittelbare Affirmation von sich selbst. (Frank, hrsg.,
Schelling: Ausgewdhlte Schriften, Band 2, 201.)

Az isteni orokkévaldsig és a természeti idé kozotti vi-
szonyrdl 1d. Vassanyi M., ,Die Geschichte der Welt
ist die ‘Geschichte Gottes’. Die Geburt der Zeit in
Schellings Weltaltern (Urfassung von 1811).” Orpheus
Noster 2013/1,92-97.

Lényegileg ugyanez a metafizikai séma koszon vissza az
Uber das Verhdltnis des Realen und Idealen in der Natur-
ban, a Weltalter-toredékekben, a Freiheitsschriftben.

»--. Isten idedja ... az abszolut, végtelen valosig idedja.”
(... Idee ... der absoluten, unendlichen Realitit; Frank,
hrsg., Schelling: Ausgewdhlte Schriften 2,201.)

Das Absolute ist schlechthin Eines, aber dieses Eine absolut
angeschaut in den besonderen Formen, so dass das Absolute
dadurch nicht aufgehoben wird, ist Idee. (Frank, hrsg.,
Schelling: Ausgewdhlte Schriften 2, 198.)

13 Schénbheit ist da gesetzt, wo das Besondere (Reale) seinem

Begriff so angemessen ist, dass dieser selbst, als Unendliches,
eintritt in das Endliche und in concreto angeschaut wird.
(Frank, hrsg., Schelling: Ausgewdhlte Schriften 2,210.)

14 Spinoza ismeretelmélete, a harmadik tipust megismerés

fogalma készon vissza ebben a — romantikus esztétikdbol

jolismert — tézisben.



